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A MODO DE PRESENTACION: LA INVESTIGACION EN CIENCIAS
SOCIALES HOY

Manuel Antonio Garreton M.

Los trabajos que se incluyen en esta publicacién corresponden al esfuerzo de varios
investigadores por mantener viva en su region la actividad intelectual libre y critica,
especificamente en el campo de las ciencias sociales.

No es ello un esfuerzo facil.

A las debilidades tradicionales que el centralismo impuso al desarrollo académico
regional, a las insuficiencias que las mismas ciencias sociales presentaban al inicio
de los 70 pese a su creciente despliegue, se afiade un cambio radical a nivel
nacional en el contexto en que ellas se desempefiaban.

El proceso no es desconocido. Purgas politicas de académicos y clausuras de
centros de investigacion en el periodo inmediatamente posterior a Septiembre de
1973, control de las actividades de investigacion y docencia por parte de las
autoridades militares trasladadas a las Universidades, progresivo cierre de carreras,
restriccibn de presupuestos, incesante exoneracion de profesores. Todo ello fue
configurando la destruccion de las Ciencias Sociales en Chile. A esta fase de
silenciamiento general en que por parte de los sectores dominantes no se veia
surgir un proyecto académico que no fuera la represion y el control, se superpone
luego la imagen triunfalista de la economia como “la” ciencia social, identificando una
teoria particular con la universalidad de la elaboracion intelectual y el conocimiento
cientifico. Surge asi un proyecto militante que intenta convertir a todos los
departamentos y escuelas de economia del pais a la nueva religion de la Escuela de
Chicago. Todo el que no abraza la nueva fe es eliminado y estigmatizada su
“‘ignorancia”.

En otras ciencias sociales el panorama es diferente. En el caso de la Sociologia, la
Antropologia y la Ciencia Politica mas un proyecto militante hay proyecto de
eliminaciéon. Cerradas las vacantes porque el mercado o la “seguridad nacional” lo
dictan, sobran profesores. El resultado es el languidecimiento mediocre en la mayor
parte de las instituciones consagradas a esta disciplina, el ahogamiento de los
valiosos esfuerzos de algunos académicos dignos y de alto nivel que aln quedany a
los que se les condena a la vida vegetativa, los intentos esporadicos de
recuperacion como disciplinas instrumentales adecuadas al mercado y escépticas
frente a la”seguridad nacional”. La disciplina de la Historia ha seguido otro camino.
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Con limitaciones severas a enfoques criticos y alternativos, renace sin embargo en el
altimo tiempo la tradicion historiografica de buen nivel, aunque con marcado sello
conservador en el caso de las instituciones universitarias.

Las Universidades han dejado de ser asi el lugar privilegiado de desarrollo de las
Ciencias Sociales como ocurrid en el pasado. Estas se encuentran hoy dia en
diversas instituciones fuera del cerco oficial y, también en el trabajo casi heroico
de personas aisladas. Estas instituciones y estas personas han logrado desarrollar
estos afos una actividad de investigacion critica de nuestra realidad que mantiene y
revitaliza una tradicion. Los obstaculos son enormes tanto en el plano institucional y
financiero como en el contenido mismo del trabajo intelectual. Respecto de esto
ultimo el contexto represivo y la naturaleza cerrada del sistema politico ponen serias
trabas a la investigacion empirica y fuerzan a una linea mas especulativa. La
urgencia y dramatismo de una realidad oscurecida y tergiversada por las verdades
oficiales, fuerzan a un trabajo de denuncia que puede verse a veces confundirse con
la tarea analitica. La tendencia siguiente al globalismo de la interpretacion deja en la
penumbra diversas zonas especificas de la vida social. Y a ello deben agregarse
los problemas del circuito social restringido a que llegan los productos de este
trabajo y las dificultades de reproducciéon y formacién de nuevas generaciones en el
oficio de las ciencias sociales libres.

Pese a todo, en los aspectos mencionados, alejados de las Universidades, junto
con retomar la tradicion pluralista, critica y pulir-disciplinada de las ciencias sociales,
ha ido naciendo una nueva forma de trabajo intelectual cada vez de mayor
importancia en el pais y de creciente reconocimiento internacional. Los trabajos
incluidos aqui son una expresion de las dificultades e insuficiencias de este
esfuerzo, pero también de su seriedad, grandeza y trascendencia nacional.

Octubre 1981

Como citar:

Garreton, Manuel Antonio

1981 "A modo de presentacion”. En: Cuaderno de Investigacion Social, N°4.
Centro de Investigacion de la Realidad del Norte; Iquique, Chile. pp. 4-5.
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LA PLANIFICACION SOCIAL Y LAS MINORIAS ETNICAS MARGINADAS
EL CASO AYMARA

Sergio Gonzélez Miranda

La planificacién social en América Latina, tiene como uno de sus principales
preocupaciones a los grupos de su poblacién que, segun indicadores de organismo
internacionales como de sus propios gobiernos, viven en la ‘extrema pobreza’.
Dentro de esos grupos, considerados como marginales, estan algunas minorias
étnicas como problema especial por su complejidad.

La complejidad mencionada radica principalmente en que esas minorias étnicas
suelen formar un sistema social y cultural distinto al dominante. De hecho es la
heterogeneidad estructural una caracteristica propia de América Latina, pues
conviven desde estructuras pre-colombinas hasta estructuras propias del capitalismo
monopolista.

Entenderemos por grupo marginal: a cualquier grupo social que se encuentre
econdmica, cultural y mico-socialmente desadaptado del resto de la sociedad.
Donde esa desadaptacion se traduzca en una mayor distancia frente a las
estructuras de la sociedad dominante, especialmente de la economia y del poder.

Serd minoria étnica marginada: aquella que sufra la desadaptacion antes
mencionada, pero se agrega el hecho que este grupo es un sistema social, tiene
estructuras que les son propias, y no han sido derivadas ni rechazadas del sistema
dominante, sino que este yuxtapuso las propias sobre las de dicho grupo. Ademas
toma relevancia la distancia de este grupo frente a la estructura del prestigio de la
sociedad global.

El concepto marginal suele denotar una discriminacion ecoldgica, pero ésta es solo
circunstancial; sin embargo suelen las minorias étnicas marginadas ocupar su propio
espacio, es decir tienen sus propios asentamientos humanos.

Entendemos como sistema dominante a la formacion social que se expresa en las
estructuras econdmicas, culturales, juridico-politica, que conforman la sociedad
global del pais en cuestién, segun sea el modo de produccién histéricamente
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dominante en ese momento. El sistema dominante puede ejercer sobre los grupos
marginales una dominacion dictatorial o hegeménica, o ambas conjuntamente’.

La dominacién es la que define a los grupos que son marginales o no, es por ello
que ciertos investigadores o idedlogos consideran que es la integracion social la
salida de la marginalidad. Esa integracion social es entendida por otros autores
como dependencia, que establece ciertos términos de intercambio entre los grupos
marginales y la sociedad global, que favorece a esta ultima.

En sociedades antagdnicas —donde existen relaciones de produccién antagoénica- el
problema de la dependencia y de la integraciébn se hace mas notorio debido a que
hay una divisién del trabajo, del poder y del prestigio que define a los grupos
dominantes y dominados. Sin duda los dominados son grupos integrados a la
sociedad global, especialmente a aquellos que estan bajo una dominacion
hegemonica. Los grupos marginales son dominados, pero no hegemoénicamente.

La complejidad del estudio de las minorias étnicas marginadas podria ser abordada
analizando cuatro aspectos:

1. La posicion de las minorias frente al mercado o estructura productiva (regional
0 nacional).

2. La posicion de esas minorias frente a la estructura de poder de la sociedad
(aparato juridico-politico).

3. La posicién de las minorias frente a la estructura de prestigio de la sociedad
(instituciones educacionales y culturales; instituciones religiosas e
ideoldgicas).

4. El tipo de relaciones sociales al interior de esos grupos.

Al analizar por separado estos cuatro aspectos, tomaremos como ejemplo a las
comunidades aymaras del norte grande chileno. Ademas se plantearan ciertas
proposiciones a modo de hipétesis después de analizar cada una de las
dimensiones.

! Entenderemos estos términos en el sentido gramsciano.
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La posicion frente a la estructura econdmica de la sociedad dominante: se
refiere a la distancia que hay entre el sujeto o grupo marginal respecto de esa
estructura, especialmente de mercado. Es la capacidad que tiene el individuo
0 grupo de participar en ella. La estructura dominante puede tener su
expresion regional, y ser esta expresion la que realmente se interrelacione
con los grupos marginales, o mejor dicho, con la estructura econdmica
marginal, pues las minorias étnicas son sistemas sociales con sus propias
estructuras.

Esta dimension del problema de la marginalidad es el mas estudiado (CEPAL,
ONU, etc.) en lo referente a la planificacion social. Incluso se ha llegado a una
corriente de pensamiento que prioriza esta dimension: La planificacion de las
necesidades basicas. Esta corriente de pensamiento confunde pobreza con
marginalidad y toma como indicadores de la misma a categorias biologicas
como la nutricion. Es asi como se toman por ejemplo: Salud (esperanza de
vida al nacer, tasas de mortalidad, de natalidad, etc.) Empleo y condiciones
de trabajo (tasa de desocupacion, salarios, etc. Vivienda (poblacion que
habita en viviendas, viviendas con infraestructura, etc.)?

Los indicadores de niveles de vida pretenden ser un avance metodoldgico y
empirico de como solucionar el problema de la marginalidad y de la pobreza.
Sin embargo, ambos aspectos son un problema mas complejo que sobrepasa
el ambito de lo econémico y lo biolégico, y no puede ser superado
aumentando la demanda de bienes y servicios de los grupos afectados, lo que
en definitiva significa depender del mercado.

Lo importante es poder insertar dichos indicadores en el contexto respectivo,
en este caso no expresan mas que la distribucion del ingreso de la sociedad
global. Por tanto, la planificacion social se transforma en un intento de
distribuir la riqueza. Sin embargo, como la distribucion del ingreso esta
directamente relacionada con la division del trabajo y el tipo de produccién,
sélo si un cambio en las relaciones de produccion y si existe suficiente presion
sobre el sistema de propiedad, habria la posibilidad de implementar una
politica distributiva eficiente.

Frente a los indicadores clasicos presentados que tenderian a aumentar la
demanda, tenemos otros basicamente de inversién, que tenderian a aumentar
la oferta (produccion) de los grupos marginales en el mercado respectivo. El
aumento del ingreso por parte de estos grupos (creado por subsidio estatal)

2 De documentos de ONU de 1961 sobre niveles de vida.
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no lleva al ahorro ni a la inversion al corto y a veces, ni al mediano plazo, sino
también a mayor consumo. Por tanto, nos estamos refiriendo a inversiones
directas u organismo planificador en el &rea marginal.

Tomando a las comunidades aymaras, es claro que la instalacion de
viviendas por lo general con disefios y materiales inadecuados, no se
asemeja con la instalacion de grupos electrégenos o con la creacion o
reparacion de sistemas de regadio, etc.

Frente a estos dos aspectos que van configurando a la estructura econémica
del grupo étnico marginal: el consumo y la produccion orientados hacia el
mercado del sistema dominante. Vemos que son tendencias (pueden ser 0 no
antagonicas, segun el caso, pero, por lo general estos grupos tienen una
produccion “tradicional” y un consumo “civilizado”) que van definiendo el modo
de vida y los niveles de vida de estos grupos. Lo importante es poder crear un
sistema productivo eficiente, pero basado en el tradicional. En el caso aymara
‘reconstruir’ la economia vertical a través de pisos ecoldgicos por ejemplo.
Que la produccion se oriente hacia la “exportacién” (entendida ésta todo lo
gue es vendido fuera de la comunidad o sistema marginal) pero que los
términos de intercambio sean favorables o respondan a una politica
economica bien definida. De hecho -como las relaciones de dominacion
prevalecen- las relaciones econémicas entre las comunidades Armaras y el
mercado regional son unilaterales desde tiempos de la conquista.

En lo relativo a la demanda de productos creados por la estructura econémica
dominante o proveniente del mercado internacional, suelen crear una
dependencia de parte de la poblacién marginal, por tanto, susceptible de sufrir
las crisis propias del sistema econdmico global que por lo demas son
naturales en el capitalismo o toda economia de mercado. Cuando lo anterior
ocurra, puede producirse el fenobmeno donde esa demanda se oriente hacia
dentro del propio sistema marginal y trate de variar su estructura productiva.
Lo anterior debe superarse controlando la demanda orientada al mercado
original o nacional, evitando el efecto demostracién, que soOlo sea en
productos esenciales o de primera necesidad, ademas de los bienes de
capital que sirvan para los fines productivos planificados. Sin duda el
consumismo es el peor factor que puede absorber un grupo marginal de
parte de la sociedad global, pues ademas de aumentar y afectar el ahorro-
inversion, cambia la conducta en la vida cotidiana y con ella ciertos valores
propios.
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Lo analizado anteriormente puede llevar a plantear como extremo el hecho
gque el sistema marginal exporte (especialmente productos basicos o
artesanales), sin necesidad de -por no tener una estructura capitalista-
importar, pues no necesitaria eventualmente de sus productos, por lo tanto
ese superdvit podria ser empleado planificadamente en compra de tecnologia
para mejorar el sistema productivo propio.

Légicamente al estar este sistema inserto en otro mayor no se puede
retrotraer de él (como pais), por lo cual, estd todo el aparato juridico-
administrativo ejerciendo un control, sin embargo hay un uso del sector
terciario que puede ser beneficioso (este punto se analizara mas adelante).

En definitiva, planteamos como hipadtesis: que solo las inversiones productivas
-adecuadas a la estructura econdmica que le es propia- con técnicas de
explotacion que retengan la mano de obra, posibilitaran el desarrollo y
mantenimiento de la estructura economica aymara. Las politicas econdémicas
no sélo deben ser de produccién, sino también de reproduccién®, es decir,
controlar tanto la estructura de la demanda como de la oferta.

La posicion frente a la estructura del poder: esta dimension se refiere a la
participacion  social que puedan tener las minorias marginales en la
estructura dominante, generalmente esto se traduce frente al estado (aparato
juridico-politico). Aqui entenderemos al estado como el contexto donde se
expresan y articulan los diferentes intereses de los grupos de presion de la
sociedad, es un area de negociacion, que suele estar dominada por ciertos
grupos los que generalmente también dirigen el aparato juridico-politico. En
palabras de Gramsci el estado seria el equilibrio entre la sociedad politica y la
sociedad civil.

En este punto nos interesa saber cual es la capacidad de negociacién de los
grupos marginales analizados, y a partir de ella definir sus estrategias frente
al sistema dominante. Dichas estrategias frente al Estado (que puede ejercer
un dominio a través de la fuerza, asi como una direccion a través del
consenso) deben partir por una caracterizacion del mismo (si es dictatorial o
hegemodnico), pues este puede tender a la destruccion o a la absorcion del
grupo marginal. En el primero de los casos existiria una dominacién y
planificacion imperativa, seria practicamente imposible la integracion o
adaptacién social, habria una diferenciacién y antagonismo creciente entre el

% En la India y China se ha experimentado al respecto (con lo que se denominan tecnologias intermedias).
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sistema dominante y el marginal. En el segundo de los casos, habria un area
de negociacion y de consenso, el estado por lo general implementa una
planificacion social (tecnocratica, burocratica) dentro de un proceso de
democratizacion. Afirmamos lo anterior basandonos en el hecho que el
posibilitar la participacion social significa aumentar el poder de los grupos
dominados y por consiguiente, disminuir el de los dominantes. Légicamente
esta democratizacion tiene por limites la existencia misma del sistema, el
propio consenso social basico tiene limites definidos.

En el caso de los grupos aymaras, las comunidades son integradas
administrativamente a las municipalidades las cuales definen a los
organismos de participacién (centros de madres, juntas vecinales, etc.), pero
en ningun caso se aceptan organismos autdctonos (ayllus por ejemplo). En lo
qgue ha planificacion se refiere ésta deriva de los Serplac regionales, los
cuales plantean una planificacion indicativa y orientada al capital productivo
(sea nacional o extranjero), en lo referente a estos grupos practicamente no
hay planificacion, excepto de un apoyo subsidiado en aspectos muy puntuales
(mantencion de caminos, apoyo en servicios, etc.) que generalmente derivan
de ciertos ministerios (especialmente Obras Publicas) e Intendencia Regional.

Habria otra forma de planificacién, la cual surgiria desde los propios grupos
marginados hacia el sistema dominante, es decir una planificacion para el
cambio social que iria mas alla de los limites del consenso social. Su funcion
es representar claramente los intereses y objetivos de los grupos frente a la
sociedad dominante. Contestar segun sus fines a las directrices que desde la
sociedad global se plantean para ellos. En otras palabras, una planificacion
contestataria o recurrente.

La planificacion recurrente a modo de hipotesis, en el caso de lo aymara,
podria tratar de reconstruir -en términos organizativos- el sistema de
planificacion que lo regia en épocas pre-colombinas, tanto al interior de las
comunidades como entre ellas. Asi para planificar las relaciones mas
convenientes entre el sistema aymara y la sociedad dominante.

Si bien el estado tiene organizacion o aparatos hegemodnicos como
dictatoriales, la presién de los grupos dominados generalmente se ejerce
gracias a los mecanismos hegemonicos, pero con intencion de presionar
sobre el aparato juridico-politico. Sin embargo ideol6gicamente es mas
intensa la dominaciébn hegemonica que la dictatorial, pues se logra con la
aceptacion y convencimiento por parte de los dominados. En este caso la

11
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funcion del cientifico es exponerle los valores que estan detras del discurso y
gue han aceptado como valido los grupos dominados, especialmente aquellos
valores que son supuestos 0 prejuicios. Dicho discurso —generalmente
ideol6gico- se expresa a través de la educacion, la religion, los habitos de
vida, etc. Lo importante es que se implementan en politicas bien definidas,
generalmente llamadas de “desarrollo”.

En el caso de minorias étnicas —por ser un sistema social y cultural distinto al
dominante- el problema hegemdnico cobra mayor importancia, pues es mas
dificil su aceptacién dentro de la sociedad global. Es por lo anterior que
generalmente se utiliza la fuerza (ejércitos de ocupacion) para dominarlas.
Obviamente todo grupo que acepte la hegemonia del sistema sigue siendo
dominado, pero deja de ser marginal, pues eventualmente se ha integrado al
sistema global.

Posicion de las minorias étnicas frente a la estructura del prestigio y honor de
la sociedad dominante: esta dimension se refiere a la valoracion que hacen
los miembros de una determinada sociedad con referencia a una escala de
prestigio. Los grupos pueden considerarse superiores o inferiores no solo en
términos de su poder o riqueza, sino en razon a una estima socialmente
prescrita 0 adscrita culturalmente, Aqui los grupos ya no tienen sentidos de
clases (riqueza) ni de poder (estratos o grupos de presién) sino de
estamento”. Es particularmente importante en este estudio que las minorias
étnicas marginadas debido a que una minoria puede poseer riqueza y carecer
de prestigio (los judios en la Alemania pre-bélica) segun la valoracién de
importantes grupos dirigentes de la sociedad global. En definitiva, con un
estudio mas exhaustivo podria encontrarse ejemplos de las distintas
combinaciones de las tres dimensiones sefaladas, sin embargo la
marginalidad aqui la entendemos como resultado de una desadaptacién en
estos tres aspectos. Podria darse el caso que cierta minoria étnica religiosa
pueda carecer de poder y riqueza, pero tener un alto prestigio; lo cual permite
en ingreso o integracion a la sociedad global a través de sus instituciones y
organizaciones ideoldgicas, por lo tanto no es marginal.

La valoracion que se hace de un sistema social dominado, a veces definido
como sub-cultura, siendo en realidad una cultura distinta, es en término
estamentarios, pues se le considera como totalidad y todos sus miembros
guedan estigmatizados por esa valoracion socialmente aceptada en la
sociedad global. Todo aymara es considerado como “indio” y “atrasado’,
términos que poseen una alta carga valérica.

4 Los términos clase, poder, estrato o estamento son en sentido weberiano.
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El hecho que la sociedad global los defina como totalidad, hay entre ellos un
sentido de pertenencia y cohesion mayor, Lo cual los puede llevar a enfrentar
a la sociedad dominante como totalidad. Obviamente dependera del tipo de
organizacion que tengan los grupos al interior del sistema dominado. En el
caso de la sociedad aymara, como se organizan en comunidades y gran parte
del tiempo estan en movilidad horizontal (economia trashumante), se dificulta
una mayor identidad, quizas las fiestas (religiosas) sirven como vinculo entre
ellos. De hecho las comunidades que se identifican a si mismas como
diferentes a las otras como el caso de los “isluguefos”, lo cual facilita la
penetracion ideolégica dominante, pues los enfrenta divididos.

Son sin duda las politicas hegemonicas (religion, educacién, etc.) las que
tratan de romper las pautas culturales del sistema dominado. En el caso
aymara ha sido la religion protestante especialmente la pentecostal la que
mas ha penetrado en el sistema de creencias Aymara (Guerrero, 1980). La
educacion formal con sus programas desfasados de la realidad andina
orientan la conducta del nifio aymara hacia otras pautas valoricas (Guerrero,
1980), ha considerar prestigioso otro tipo de funciones y objetivos, o cual
puede llevar a variar la propia escala aymara del prestigio.

Las relaciones sociales al interior del sistema dominado: las relaciones
sociales del poder, econémicas y de prestigio al interior de los sistemas
marginales dominados son tanto o mas importantes que la del sistema
dominante, pues ellas posibilitaran -son de capacidad- el enfrentar con éxito
a las politicas venidas desde la sociedad global, e incluso cambiar las
condiciones de las relaciones de dependencia entre ambos sistemas.

Hay cierto tipo de relaciones sociales especificos dentro de estos sistemas
gue cobran una relevancia mayor, En el caso aymara como en la mayoria de
las minorias étnicas latinoamericanas, relaciones de parentesco son de vital
importancia, pues son ellas las que a veces definen el tipo de division del
trabajo y el tipo de propiedad. También toman relevancia cierto tipo de
relaciones religiosas pues definen conductas sobre los mas variados dmbitos
del quehacer, en el caso aymara por ejemplo, definen el tipo de explotacion
de la tierra.

Las relaciones sociales al ser un producto de tipo de conciencia social, de la
base econémica y de la suUper estructura existentes en el sistema social
marginal respectivo, son en definitiva el conducto por el cual se puede
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expresar tanto un discurso ideoldgico como una planificacién recurrentes con
Sus organismos respectivos que posibiliten la salida al sistema del dominio
gue se ejerce sobre él.

Las relaciones sociales son determinados tipos de acciones reciprocas,
constantemente repetidas entre los hombres. Dichas acciones repetidas,
constituyen regularidades rutinarias que expresan el proceso social generado
en el sistema respectivo, y posibilitan a la vez, el conocimiento objetivo de la
conducta y de los grupos de dicho sistema. Asi, la planificacion recurrente
encontrara en categorias como la costumbre, el habito, la rutina, etc., las
verdaderas necesidades de los grupos marginales.

La planificacion social para este tipo de grupos o sociedades —si ha tomado
en cuenta sus relaciones sociales internas- deberia preservar la integridad del
sistema de valores que sustenta el caracter del grupo o sistema, y variar los
medios -siempre y cuando sean sustitutos funcionales adecuados y mas
eficientes- pero no los fines que de él se desprenden. En el caso aymara,
tenemos por ejemplo que la crianza de ganado (llamas, corderos y otros) y su
cruzamiento responde tanto a una necesidad econdmica como religiosa, asi,
como de ordenamiento social de la poblacion (division del trabajo y la
propiedad). Sin embargo, un desconocimiento del tipo de pastos puede llevar
a una disminucion de la masa de ganado, pues de hecho en la cordillera se
descubrié un tipo de pasto que producia infertilidad. Este tipo de apoyo en
tecnologia o en servicios provenientes del sistema global, podrian beneficiar
al hombre andino, el limite del uso de esos medios lo da el logro o no de la
meta socialmente deseada -en esos grupos- que se pretenda alcanzar.

Una forma de fortalecer las relaciones sociales dentro de las comunidades
aymaras -a modo de hipdtesis- es la implementacion de un discurso
ideoldgico y planificacion que apunte hacia la manutencion de los sistemas
valdricos propios mas importantes y hacia la creacion de un tipo de conciencia
social que les permita reconocerse a Si miSmos como grupo o sistema
dominado, y por tanto, identificarse con sus iguales.

DIMENSIONES ADICIONALES

Desde un punto de vista mas empirico; consideramos util para el estudio de las
minorias étnicas marginadas, incluir otras dos categorias de analisis, las que
estarian condicionadas por las cuatro anteriormente analizadas.
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1. Sectorial: aqui interesa saber a que sector de la economia predominantemente
pertenece la economia de los grupos marginales estudiados. Lo anterior permitiria
clasificar los problemas de esos grupos dentro de los problemas generales que
sufren los demas grupos poblacionales latinoamericanos que tienen ese sector como
dominante en su economia. Asi, tanto de la experiencia como del estudio cientifico,
se pueden encontrar medios que posibiliten un mejor resultado con arreglo a sus
propios fines y metas. Se podrian por ejemplo, mejorar los plazos.

En el caso de las comunidades aymaras donde predomina el sector (como el sector
de la economia comunitaria mas importante) agropecuario, vemos también que
presenta los aspectos tipicos donde dicho sector es dominante en las é&reas
subdesarrolladas de Latinoamérica. Asi tenemos a modo de ejemplo: baja
productividad marginal; cantidad de intermediarios entre ellos y el mercado; mala
informacion acerca de los mecanismos que regulan las imperfecciones del mercado;
una fuerte atraccion de parte de las areas urbanas (Arica e Iquique) hacia la mano
de obra comunal; desconocimiento de mejores técnicas de explotacion de la tierra
(especialmente de uso intensivo); una creciente salarizacion de las areas agricolas
gue pone en peligro a las comunas (un nuevo tipo de Yanacona o proletario agricola.
Esto es mas notorio en el norte argentino); un desconocimiento del tratamiento
biologico del desarrollo del ganado, etc.

En las comunidades aymaras la explotacion de la tierra esta definida por aspectos
religiosos (araj saya y mangha saya), pero en su resultado tenemos a una economia
subdesarrollada donde se observa una deficiencia productiva (lo cual tiene como
efecto una deficiente nutricion). En términos generales son las llamas, las ovejas,
las papas, la quinua y la lana, los principales productos que genera la economia.
Ante la influencia de la economia urbana ha ido variando esa estructura productiva
(de hecho la quinua se ha ido reduciendo paulatinamente).

2. Espacial: conocer cual es la distribucion de los grupos sociales que nos interesan
dentro de la estructura geografico-administrativa nacional. Ademas saber como se
organizan dichos grupos espacialmente con arreglo a su formacién social, incluso es
posible que no tengan referencia espacial, si son grupos némades.

Los grupos aymaras estan ubicados basicamente en la | regidon del pais, de hecho
esta region tiene un caracter especial dentro del pais desde el punto de vista
geopolitico; lo cual permite un tratamiento socioeconémico especial con respecto del
resto del pais (subsidios, garantias tributarias, etc.), pero también al ser una region
estratégica tiene una situacién politica especial, el gobierno podria hacer uso de ese
espacio para los fines que estime conveniente.
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La division geografica tiene de hecho una gran importancia -especialmente para los
grupos marginales como el aymara que se ubica en asentamientos humanos
aislados- pues podria originar una separacion no deseada de esos grupos; podria
crear areas de colonizacion en el espacio vital de las minorias estudiadas; etc.

Como los grupos aymaras se organizan en comunidades, es decir, su identificacion
social es ecoldgica (diferente a una clase o casta que sélo tienen un referente
social), por lo tanto, resultaria mas facil identificar sus problemas e implementar sus
soluciones en un plan.
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DUALIDAD DE SISTEMAS EDUCACIONALES EN EL ALTIPLANO
ANDINO: UN CUADRO COMPARATIVO DE SUS BASES FORMALES

Juan Podesta Arzubiaga

El altiplano rural del norte chileno, conoce a partir de 1879, la existencia de dos
sistemas educacionales diferentes: por una parte, el sistema educativo tradicional, y
por otra el sistema urbano-occidental y nacional.

El problema central radica en que ambos sistemas actlan simultdneamente,
teniendo objetivos sociales y pedagdgicos divergentes. Ambos surgen de diferentes
estructuras y en consecuencia se formulan para responder a intereses, necesidades
y problemas distintos.

Este paralelismo educacional se expresa en la medida que la escuela fiscal o estatal
se levanta como contra-sistema pedagogico respecto de la educacion autoctona o
tradicional. De esta situacion emerge una dualidad de tendencias socializantes: Una
la educacion tradicional, socializa y prepara al joven educando para desempafiarse
en su propia economia y sociedad, en tanto la educacién fiscal o nacional socializa
para integrarse en una sociedad no-andina. En consecuencia, la formacion que
recibe el joven aymara es ambigua, equivoca y confusa.

Entre ambos sistemas educativos se establecen relaciones, que no son
precisamente de coexistencia cultural, por el contrario son del tipo de dominio y
control ideolégico (Podesta, 1980). En este articulo no es nuestro interés analizar
ese tipo de relaciones, ni las consecuencias latentes y manifiestas que conlleva esa
relacion; pretendemos solamente sefialar cuales son los elementos formales y los
objetivos que persigue cada uno de los sistemas. De esa forma pretendemos
resaltar que el sistema educativo aymara también tiene un particular y especifico
conjunto de normas, reglas, intereses, instrumentos y cédigos formales.

Ambos sistemas coinciden en una tarea basica: buscan integrar y cohesionar el
conglomerado social del que forma parte. La diferencia estriba en los objetivos del
proceso de integracion y en la orientacion que siguen los procesos de socializacion.
Es decir, porqué en uno u otro caso es necesario aumentar el consenso e
integratividad, y cual es el sentido de la socializacion.

En el caso de la sociedad urbano-nacional, la integracién apunta a operar como
recurso etnocidiario de la cultura aymara, es decir, a que esta desaparezca como tal
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y se transforme al estilo de la cultura urbano-capitalista; en ese sentido, la
socializacion primaria apunta a romper la “orientacién sicologica” hacia la
comunidad y el colectivismo, en tanto la socializacion politica apunta a chilenizar y
desaymarizar.

En el caso de la sociedad aymara-andina, la integracion apunta a tratar de
mantener la cohesidén social para aprovechar el maximo de recursos humanos que
permitan un mejor uso de la fuerza humana y la ecologica. En ese caso, la
socializacion primaria se traduce en formar a las nuevas generaciones en funcion de
ese objetivo (reciprocidad, intercambio, complementariedad y ayuda mutua); en tanto
la socializacion politica apunta a reforzar las estructuras basicas andinas.

Para explicar mas graficamente las diferencias entre ambos sistemas educacionales,
hemos confeccionado un cuadro comparativo, el que estamos seguros debera ser
ampliado y corregido, en la medida que nuestra comprension sobre la forma de vida
andina también se amplie y corrija. Ha sido confeccionado con antecedentes
recolectados en el sector cordillerano de la primera region.

FINES:

En primer lugar se plantean los fines que persiguen ambos sistemas educacionales;
mientras en la sociedad aymara el interés se centra en la comunidad, la familia
extensa e interés social; en la sociedad nacional los fines se centran en la
individualidad, el éxito personal y la consolidacion de una estructura de clases.

MEDIOS:

Los instrumentos de que se vale cada sociedad derivan en cierta medida de los
fines, asi es como en lo aymara el instrumento técnico es la comunidad, el ejemplo,
la repeticion, el arquetipo, el modelo y el didlogo. En tanto la educacion fiscal se vale
de medios entregados por una institucion altamente especializada, con recursos
despersonalizados y positivos, que Son expuestos por agentes expresamente
preparados y adiestrados.

IDIOMA:

La ensefianza tradicional se vierte a través del idioma aymara, que se caracteriza
por ser un idioma ancestral y con uso basicamente oral (sostenido en la tradicién e
historia andina); la sociedad nacional impone un idioma foraneo, con postulados
linglisticos diferentes y cuya ensefianza se realiza a través de la lecto-escritura
(sostenido material pedagoégico especialmente confeccionado).

ECOLOGIA:
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El ambiente ecoldgico en que se desarrollan las actividades educativas son también
disimiles. Lo aymara se desarrolla en un medio natural, al que se le otorgan
caracteristicas que superan los meramente fisico. La educacion estatal se realiza en
un medio fisico especialmente construido y donde la naturaleza adquiere rango de
subordinacion al individuo. En un sistema el educando es instruido en directo
contacto con la naturaleza, en el otro, el joven es desvinculado del medio ecolégico.

IDEOLOGIA Y COSMOVISION:

En el rango ideoldgico y cosmovisional, la educacidbn nacional perpetia una
ideologia capitalista y positivista, donde lo que interesa es integrarse a una
determinada estructura; lo aymara perpetia una ideologia especificamente andina,
acentuando el caracter socio-comunitario y simbdlico de la integracion a la
estructura.

CONOCIMIENTO:

En el rubro conocimiento la situacion es tanto o mas compleja; el conocimiento que
transmite la educacion fiscal es universalizarte en cuanto su génesis no emana del
manejo de situaciones cotidianas o particulares, es un conocimiento
predominantemente tedrico, que se articula y cristaliza en una estructura de clases
(existe un rango de conocimiento para la tarea manual y otro para lo intelectual,
existiendo formas y niveles cognitivos segun la posicion social que ocupe el
individuo). El conocimiento entregado por la escuela fiscal es un instrumento de uso
exclusivamente individual, es una forma de capitalizacién personal. Alternativo a ello,
el conocimiento entregado por la forma educativa tradicional es de caracter mas
integrado, la combinacién tedrico-manual es mucho mas intima y permanente, es un
tipo cognitivo que todos los individuos tienen posibilidad de alcanzar; es un tipo de
conocimiento vinculado con todos los acontecimientos y situaciones que vive la
comunidad.

En lo esencial, el conocimiento de la educacién aymara tiende a homogenizar y
uniformar los individuos (aunque se mantienen diferencias individuales), en tanto el
conocimiento formal trasmitido por la escuela tiende a acentuar las diferencias
sociales, y posteriormente a legitimizarlas.

TECNOLOGIA

Tecnoldgicamente, la educacion tradicional capacita a los jovenes educandos para
un buen manejo de su ecologia y los elementos de la estructura econdémica
(ganaderia, agricultura, textileria, comercio, etc.). Los capacita asimismo para una
comprension global del sistema simbdlico que rodea todas las actividades
cotidianas: la socializacion técnica en la sociedad aymara implica un proceso de
adiestramiento de la futura mano de obra que incluye, desde aprender a elaborar o
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confeccionar los Utiles de trabajo hasta su correcta aplicacion. Por ejemplo en la
tecnologia del alimento, el joven es preparado desde el punto inicial que es elegir la
tierra para el cultivo, conocer las fechas de sembrio, técnicas de labranza y
movimientos de tierras, conservacion del cultivo, participacién en el periodo de
cosecha, almacenamiento de alimentos y conservacién de los mismos, hasta
conocer finalmente el proceso de elaboracion de la comida. En cambio, la educacion
tecnologica entregada por la escuela consiste basicamente en entregarle al
educando un tipo de conocimiento en el cual como sujeto no participa, el codigo
técnico es elaborado previamente y por personas especializadas, en ese sentido el
educando no es mas que un receptor, y en consecuencia no hay un universo
simbolico que aprehender. El objetivo principal de la socializacion técnica occidental
es adiestrar al joven futuro trabajador en un buen manejo de maquinas vy
herramientas, abstrayendo la posibilidad de participar en la confeccion del
instrumental técnico, y lo que es mas, impidiéndole que conozca todo el proceso
productivo.

FUNCIONES POLITICAS, SOCIALES Y ECONOMICAS DOMINANTES:

Cada sistema educativo tiene sus funciones dominantes en lo politico, social y
economico. La educacion fiscal auna esos tres objetivos en una sola funcion:
aumentar la integracién social, propiciando en ese proceso una manipulacion
ideologica de los grupos no-dominantes, de esa forma se optimiza la posibilidad de
obtener mayores niveles de produccion y de acumulacion de excedentes
economicos. La educacion tradicional también alna esos tres objetivos pero con la
intencidbn de conservar el orden social a objeto que la distribucion de beneficios
sociales sea de forma mas complementaria.

ESTRUCTURA DEL PROCESO EDUCATIVO:

Cuando nos referimos a la estructura del proceso educativo, pensamos en cuales
son los principales aspectos en que se sostiene el proceso ensefianza-aprendizaje.
Es asi como definimos que para la educacion tradicional lo importante es el periodo
en que el joven desarrolla al maximo sus potencialidades bio-fisicas, y como dichas
potencialidades van siendo adecuadas al tenor de un proceso gradual y natural,
segun las tareas fisicas que el joven pueda desempefiar. En la educacion estatal lo
gue define el proceso educativo es la edad del educando en un grupo curso, es en
ese sentido una estructura organica de caracter rigido; no interesan capacidades ni
potencialidades, sélo a que grupo-edad pertenece.

RELACIONES PEDAGOGICAS:
Las caracteristicas de la sociedad aymara definen para lo educativo un tipo de
relaciones pedagogicas horizontales; es decir, el didlogo y trabajo en comun es la
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tonica. El hecho de no existir instituciones educativas especializadas permite que el
ambiente educativo sea unico, que se desarrolle en todo lugar y a cualquier hora,
recibiendo influencias educativas en todo momento. En la sociedad Urbana-
Nacional, la estructura de clases que ésta posee impide al sistema escolar un tipo de
relaciones pedagogicas verticales: El director jerarquicamente superior a los
maestros y estos superiores a los alumnos; ese esquema de jerarquizacion se repite
al interior del grupo de los maestros. El esquema autoritario es congénito a la
educacion estatal.

VALORES CULTURALES:

En este item lo que define la educacion tradicional son los valores que giran
alrededor del interés comunal, por la familia extensa como sistema organizacional,
por el trabajo como forma de vida y por las costumbres religiosas como elemento
cotidiano; la conciencia de compartir rasgos y elementos culturales panandinos es
un valor cultural importantisimo en grupos armaras de orientacion axiolégica
tradicional.

Los valores culturales que trasmite la educacion urbana, se centran en el
individualidad, la familia nuclear, el trabajo como forma de consumo y enajenacion;
los ultimos afios la escuela introduce dos nuevos valores que desplazan los
anteriores: el militarismo y el patriotismo.

TIEMPO DE LA ACTIVIDAD EDUCATIVA:

En este rubro nos referimos a la forma en que se distribuye temporalmente la
intensidad del mensaje escolar. En el caso aymara ese mensaje es trasmitido
permanentemente y aprovecha de socializar segun las condiciones fisicas del
aprendiz y los ciclos naturales de la economia. El tiempo educativo es unico,
permanente y duradero, es decir, la educaciéon autéctona no fracciona el dia normal
dedicando una parte de este a la ensefianza, en un sentido literal todo el dia es
horario escolar.

El tiempo educativo en el sistema urbano se orienta por una planificacion rigida,
generalmente anual o semestral; donde la unidad de aprendizaje se mide por horas
de instruccioén, pasado ese periodo la ensefianza deja de influir en el educando. El
horario educacional no es Unico ni permanente, se fracciona en médulos de tiempo:
Vacaciones — Clases — Vacaciones, o0 en su defecto Clases — Recreos — Clases.
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SOCIEDAD AYMARA

SOCIEDAD NACIONAL

FINES DESARROLLAR POTENCIALIDADES COMUNITARIAS. DESARROLLAR POTENCIALIDADES INDIVIDUALES. APOYAR
LOGRAR CONTINUIDAD DE LA COMUNIDAD. EXITO INDIVIDUAL Y DE CLASE. RECURSO DE MOVILIDAD
REFORZAR LA TRADICION SOCIAL.
MEDIOS FAMILIA- COMINIDAD-TRADICION (PATER.) ESCUELA-PROFESOR-RECURSOS INSTRUMENTALES
MODERNOS. APOYO A LA CULTURA OFICIAL
IDIOMAS AYMARA ESPANOL, LENGUAS DE PERFECCIONAMIENTO:
(FAMILIA LINGUISTICA iiiiiii FRANCES/INGLES. FAMILIA LINGUISTICA INDO-EUROPEA
ECOLOGIA NATURAL. ARTIFICIAL CONSTRUIDA INTEGRAMENTE.
USO MULTIPLES PISOS ECOLOGICOS. USO DE UN SOLO PISO ECOLOGICO.
HOMBRE Y NATURALEZA CONSTITUYEN UNIDAD. HOMBRE DIVORCIADO DE LA NATURALEZA
MAGICO-RELIGIOSO. IDEOLOGIA DE CLASE — DOMINACION CLASES
IDEOLOGIA SOCIO COMUNITARIO IDEOLOGIA CAPITALISTA
HETERONOMA (EL HOMBRE EN FUNCION DE ...) AUTONOMA (EL HOMBRE POR EL HOMBRE)
NATURALEZA CENTRO DEL MUNDO. HOMBRE CENTRO DEL MUNDO
CONCEPCION MITICA SOBRENATURAL. TECNICO-INDUSTRIAL-UTILITARIA
DEL MUNDO NATURALEZA VIVIENTE — RELACION ARMONICA. NATURALEZA DOSIFICADA. RELACION DESTRUCTIVA

CONCIENCIA TRADICIONAL.

CONCIENCIA O MENTALIDAD INDUSTRIAL

CONOCIMIENTO

ADOPTIVO A LO PARTICULAR.
CONOCIMIENTO AMBIENTAL —ECOLOGICO
CONOCIMIENTO INTEGRAL.

RELACION (PRAXIS) TEORICO-MANUAL.
CONOCIMIENTO USO SOCIAL (COMPARTIDO)

FORMALIZADO EN LAS NORMAS-COSTUMBRES-TRADICION.

UNIVERSALIZANTE

CONOCIMIENTO NORMATIVO — GENERAL
CONOCIMIENTO ESQUEMATICO

REFLEXION TEORICA

CONOCIMIENTO USO INDIVIDUAL (COMPARTIDO)
FORMALIZADO EN LENGUAJE ORAL Y ESCRITO

POSITIVA Y SIMBOLICA. ijiiiiij DE LO SIMBOLICO. LO POSITIVO ES LA UNICA DIMENSION.
TECNOLOGIA TECNOLOGIA AUTOCTONA TRADICIONAL. TECNOLOGIA INDUSTRIAL-MODERNA
(RELACION CONCIENTE Y DINAMICA CON LA PRUDUCCION) | (RELACION DE ENAJENACION Y ALIENACION CON LA
PRODUCCION)
AUMENTAR INTEGRACION SOCIAL (MANIPULACION)
AUMENTAR PODER POLITICO GRUPOS DOMINANTES
FUNCION AUMENTAR CONSENSO COMUNAL INCENTIVAR CAMBIOS Y SITUACION MODERNA
DOMINANTE MANTENER ESTRUCTURA DEL PODER POLITICO REDUCCION DE NIVELES EN CONFLICTOS POLITICOS-
POLITICA CONSERVAR EQUILIBRIO Y SITUACION TRADICIONAL IDEOLOGICOS
PROTECCION Y DEFINICION DE LIMITE GEOPOLITICOS Y
CULTURALES
FUNCION CONSERVAR EL ORDEN SOCIAL ESTABLECIDO. LEGITIMACION DE LA ESTRUCTUTA DE CLASES
DOMINANTE MANUTENCION DEL EQUILIBRIO ESTRUCTURA SOCIAL. AUMENTO DIFERENCIACION INTERNA DE LAS CLASES
SOCIAL DISTRIBUCION DE BENEFICIOS SOCIALES ESTRATIFICACION SOCIAL C/MOVILIDAD INDIVIDUAL
INSTRUMENTO: LA COMUNIDAD INSTRUMENTO: EL ESTADO
ESTRUCTURA | DESARROLLO DEL PROCESO EDUCATIVO BASADA EN UNA
DEL CRONOLOGIA SICO-BIOLOGICA Y PRODUCTICA CON CON ARREGLO A UNA ESTRUCTURA ORGANICA RIGIDA.
PROCESO ARREGLO A UN PROCESO NATURAL SEGUN ELTIPO DE INTERESA GRUPO-EDAD Y SU UBICACION EN EL ESQUEMA
EDUCATIVO TAREAS. ORGANICO
AMBIENTE DE TIPO HORIZONTAL. DE TIPO VERTICAL.
EDUCATIVO (EL AMBIENTE EDUCATIVO ES UNICO Y LA LA INSTITUCION EDUCATIVA ESPECIALIZADA. LAS
(RELACIONES RESPONSABILIDAD COMPARTIDA) RELACION RECIPROCAS. | RELACIONES PEDAGOGICAS AUTORITARIAS Y VERTICALES.
PEDAGOGICAS) DIRECTOR-PROFESORES/PROFESOR-ALUMNO.
PRINCIPALES INTERES POR LA COMUNIDAD INDIVIDUALIDAD VALOR SUPREMO.
VALORES FAMILIA EXTENSA FAMILIA NUCLEAR O ATOMIZADA.
CULTURALES TRABAJO HUMNIZADO TRABAJO ENAJENADO (CONSUMO-SALARIO)

TIEMPO HISTORICO (IRREVERSIBLE — DESACRALIZADO)

TIEMPO DE LA

CON ARREGLO CICLO BIOLOGICA-PRODUCTIVA

TIEMPO CON ARREGLO PLANIFICACION RIGIDA

ACTIVIDAD DESARROLLO-CAPACIDAD FISICAS DESARROLLO (PRIMA EL TIEMPO ESCOLAR URBANO: CLASES - RECREOS
EDUCATIVA CONDICIONES ECO-PRODUCTIVAS) — CLASES Y CLASES — VACACIONES — CLASES
PROCESO GRADUAL Y CONTINUO. ES INTERMITENTE Y DISCONTINUO
FUNCION DISTRIBUCION-INTERCAMBIO-RECIPROCIDAD. CONSUMO INDIVIDUAL Y MONETARIO.
DOMINANTE CONTROL VERTICAL — COMPLEMENTARIEDAD PRODUCCION EN SERIE — INDUSTRIAL
ECONOMICO SUBSISTENCIA Y EQUILIBRIO PRODUCCTIVO EXCEDENTES Y ACUMULACION CAPITALISTA
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LA NUCLEARIZACION DE LA ESTRUCTURA FAMILISTICA
AUTOCTONA Y EL PROCESO DE DOMINACION INTERNA

Yerny Gonzélez C.

Respondiendo a los intereses del sistema hegemdnico urbano-nacional, la
nuclearizacién de la estructura familistica autéctona es una proceso de graves y
profundas consecuencias para el sistema rural-andino. Dicha nuclearizacion ha sido
un proceso progresivo iniciado tempranamente son el sometimiento de la sociedad
andina al ordenamiento impuesto por el conquistador hispano y que continué luego.
Transformandose en un proceso de dominacion interna, con la obligada insercion a
las emergentes sociedades nacionales (Peru-Chile para el caso de Tarapacd) y a su
sistema economico, politico-administrativo y socio-cultural.

En el curso de ese proceso, la dominacion de la estructura familistica autéctona ha
operado mediante la paulatina y creciente “afuncionalidad” del modelo aymara.
Sometida en términos de dependencia y dominacion a las reglas del sistema
dominante, la familia extensa o ayllu ha sido convertida en una micro-estructura
ineficaz e inoperante, incapaz de dar respuestas a los requerimientos y necesidades
de la sociedad autbnoma. En su reemplazo, la dindmica de la dominacion interna,
caracterizada por el predominio del sistema urbano-nacional, impone un modelo
familistico alégeno: la estructura familistica nuclear, modelo que rechaza y no
reconoce la especificidad andina y que, en tanto tal, conlleva la disfuncionalidad y el
rompimiento con la sociedad autdctona. Dicho rompimiento se fundamenta en un
conjunto de principios coherentemente articulados que, en tanto justifican la
destruccion del sistema andino, se constituyen en parte integrante de la Ideologia de
la Dominacion, en base a la cual se consolida el proceso de etnocidio socio-cultural y
el subdesarrollo andino.

Impuesta en base a un antagonismo estructural con la sociedad andina, la estructura
familistica nuclear constituye la negacién y destruccion del dominado y minoritario
sistema rural-andino y consolida de manera irreversible —imponiéndose como el
fundamento Ultimo de la sociedad- el caracter hegemonico del sistema urbano-
nacional.

1.- Enmarcado en el contexto global del subdesarrollo y desintegracion andina, el
actual estado de nuclearizacion de la estructura familistica autdctona es inseparable
de las categorias y dominacion interna. Desde esa perspectiva, las relaciones
establecidas entre sociedad urbana-nacional (sistema dominante) y sociedad
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rural.andina (sistema dominado), son definidas como relaciones estructuralmente
asimétricas y unilaterales en perjuicio de la sociedad andina, la que
desfavorablemente integrada a la sociedad urbana-nacional, se subdesarrolla y
desintegra en sus estructuras internas basicas. Por ese conducto, las micro
estructuras sociales autdctonas, muy especialmente la micro estructura familiar,
sometida a un constante proceso de desajustes, desequilibrios, conflictos y
antagonismos, se desestructura progresivamente al ritmo que le imponen el sistema
y las estructuras urbanas dominantes, evidenciando con ello que la desintegracion
socio-cultural andina no es sino otra expresion y consecuencia del fenébmeno de
dominacion interna.

Con tales planteamientos nos proponemos en lo que sigue, analizar cémo el
fenomeno global de dominacion interna se expresa en el actual estado de
nuclearizacion de la estructura familistica aymara. De otro modo, nuestro propdsito
es analizar la relacion existente entre dominacion interna y nuclearizacion de la
estructura familistica autéctona. Este planteamiento nos exige por lo pronto, las
siguientes explicitaciones:

a) La categoria global de dominacion andina la aplicamos aqui al contexto
mas reducido de las microestructuras autéctonas atribuyendo a ellas, en
nuestro caso a la estructura familiar, las mismas o similares
caracteristicas de la macro estructura envolvente.

b) Aplicado a la problematica de la nuclearizacion de la estructura familistica
aymara, la dinamica de la desintegracion socio-cultural se refiere, al
menos en primera instancia, al proceso de imposicién en los Andes de las
formas; modelos y estructuras socio-culturales urbanas e inversamente, al
proceso de desintegracion, represion y destruccion de las formas, modelos
y estructuras sociales autécratas. En este sentido establecemos una
directa relacion entre los conceptos de dominacién interna vy
nuclearizacion familistica aymara, esto en tanto la estructura familistica
nuclear representa el modelo familiar caracteristico y representativo del
sistema urbano.

Asi entonces, lo que denominamos nuclearizacion de la estructura
familistica aymara no es sino el proceso de imposicion de los Andes de
una estructura familiar alégena y disfuncional que responde a los
intereses, expectativas y necesidades del sistema dominante.

2.- Reproduciendo el equilibrio tenso existente entre sociedad urbana-nacional y
rural-andina, el actual proceso de nuclearizacion de la estructura familistica andina,
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constituye una expresion evidente del juego de oposiciones y contradicciones
establecidas entre la estructura familistica rural-autoctona y urbana-moderna; juego
gue por lo demds se desarrolla de acuerdo a las reglas impuestas y definidas por el
sistema hegemonico. Dicha hegemonia, definida en términos de la imposicién del
sistema socio-cultural urbano en los Andes, adquiere a nivel de la micro estructura
familiar, la forma de un antagonismo estructural que opone de manera irreconciliable
los respectivos fundamentos de los sistemas sociales en conflicto: la estructura
familistica nuclear urbana y extensa autéctona. De ambas, la Ultima debe ser
destruida, la dinamica de la dominacion socio-cultural, fundamento del orden y del
modelo de desarrollo nacional, asi lo exige.

En ese orden de ideas, el principio de homogenizacion socio-cultural, se constituye
en el fundamento ideoldgico que justifica y exige la aniquilacion de la estructura
familistica autoctona y la imposicion del modelo de familia nuclear. Todo modelo de
familia distinta al del sistema dominante es conceptuado como “primitivo”,
“incivilizado” e implicitamente como obstaculo al desarrollo econémico. Con ello se
postula a la estructura familistica nuclear como sinénimo de “progreso”, “civilizacion”
y requisito de desarrollo; planteamientos que no hacen sino confirmar el
etnocentrismo y monopolio socio-cultural ejercido por el sistema urbano-nacional
(Podesta, 1980). Su modelo familiar, la estructura familistica nuclear es la Unica
legitima, su modelo de desarrollo centrado en la economia social de mercado, el
unico posible, su modelo de sociedad, la sociedad de consumo, la Unica valida.

En ese contexto, la nuclearizacion de la estructura familistica autdctona representa
el resultado de la necesidad estructural de la sociedad urbana-nacional por
homogenizar y cohesionar a sus miembros en torno s instituciones y micro
estructuras comunes. La accion de la Escuela y del Pentecostalismo, ya comentado
en un articulo anterior (Gonzalez, 1980). Se inscriben dentro de la aludida
homogenizacion, ello en tanto ambos agentes imponen valores, pautas de conducta
urbanizantes y prescriben el modelo familistico nuclear. A través de ellos, de su
accion desintegradora y dominante; los valores y principios tradicionales son
reemplazados por los valores basicos de la moderna sociedad de consumo: el
individualismo, la competencia, el éxito, la nocion de progreso. Ocupan ahora un
lugar central.

3.- La imposicién de tales valores nos indican que la dominacién socio-cultural
expresada a través de la nuclearizacion familistica autdctona adquiere el caracter de
fendmeno social total. No se trata de la imposicién de una mera “forma” familiar
pues, conjuntamente con ella se imponen los principios fundamentales del sistema
econdémico de la sociedad dominante: la estructura familistica nuclear urbana es, en
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nuestro caso, inseparable de la sociedad de consumo y de la economia social de
mercado de la misma.

Dicha situacién nos sefiala de paso, que la estructura familistica nuclear impuesta
en los Andes es no sélo un activo Agente de Dominacion socio-cultural, sino
también un activo agente que revitaliza y profundiza el proceso de dominacién
econémica interna. En este orden de ideas, el Modelo de Desarrollo Nacional
fundamenta ideol6gicamente —justificando y exigiendo- la imposicién de la
economia social de mercado en el sistema andino. La consolidacion de la
hegemonia urbana nacional lo precisa.

Sometida a ese proceso global, la economia familiar de subsistencia es
desarticulada, desintegrada y dominadas. Junto con ello, el modelo familistico
autoctono, incompatibles con los medios y metas socio-economicas definidas por el
sistema urbano nacional, corre la misma suerte. Asi pues, imponer la estructura
familistica nuclear en los Andes implica extender y consolidar la economia social del
mercado como mecanismo regulador del proceso econdmico-productivo y de la
subsistencia del grupo familiar. Implica también consolidar y profundizar el proceso
de Personalizacion e Individualizacion del grupo de parentesco extenso; ello en
tanto el sistema economico dominante necesita la concurrencia de individuos
aislados y desprovistos del control sobre los medios de produccion; que entren a
competir libremente e individualmente por el acceso a los bienes productivos.

El reconocimiento juridico-legal del hombre en tanto ejecutor de determinados roles
productivos al interior de una empresa regulada por las exigencias del mercado,
exige también el rompimiento con las tradicionales normas de adscripcion a un
determinado grupo socio-étnico. Exige también y en definitiva, romper la estructura
familistica extensa en tanto ella regula y controla, de acuerdo a sus propios
principios y mecanismos, el proceso productivo autéctono basado en la
complementariedad econdémica, en el control vertical de la economia y en el
conocimiento y reconocimiento de las particularidades ecoldgicas andinas.

Antagonica y disfuncionalmente incorporada al sistema socio-ecoldgico autéctono, la
imposicién de la estructura familistica nuclear implica profundizar el caracter
asimeétrico del proceso de desarrollo econémico micro-regional; el desarrollo de los
centros hegemonicos continta edificAndose a costa del subdesarrollo andino.

4.- Respondiendo al requerimiento de consolidacién de las fronteras socio-politicas
de la hegemodnica sociedad nacional; el ayllu o familia extensa entra en conflicto
estructural con la denominada Doctrina de Seguridad Nacional y con los principios
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en ella contenidos. Constituida como fundamento ideoldgico de Integracion
Nacional, la imposicion en los Andes de las nociones de Resguardo de la Soberania
y seguridad nacional requieren de la extirpacion de la “lealtad Cultural” y de la
desintegracion del ayllu o familia extensa en tanto estructura comprometida con el
universo andino. La estructura familistica autdctona, conceptuada como atentatoria
para la seguridad y soberania nacional debe, por tanto, ser destruida y
reemplazada por una micro estructura comprometida con la sociedad nacional, con
sus medios, metas y categorias socio-culturales.

Fundamentada en tales planteamientos, las constantes politicas de “chilenizacion”
de la estructura familistica autéctona, se orientan a consolidar el proceso de
“transferencia de lealtades” (Podest4, 1980), desde la comunidad andina a la
‘comunidad nacional”, complementariamente, ello implica extirpar los simbolos y
categorias socio-culturales pandinos: las costumbres y tradiciones (expresion de
identidad cultural) son reemplazadas por la historia patria, los sucesos histéricos
nacionales y el sentimiento de “chilenidad” que los divorcia y opone a sus
congéneres peruanos Yy bolivianos. El resultado final es siempre el mismo: la
desintegracion de la estructura familistica autdctona y la imposicion del modelo de
familia nuclear en los Andes. Nuclearizado el fundamento del orden pan-andino, el
peligro del surgimiento de una conciencia socio-étnica que cuestione y rechace los
proyectos de la sociedad hegemonica, es dominado y, en este sentido dicha
nuclearizacién se transforma en un eficaz mecanismo de control socio-politico que
consolida, nuevamente, la hegemonia del sistema urbano-nacional. La dinamica de
la dominacion interna es asi revitalizada.
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LA VIOLENCIA PENTECOSTAL EN LA SOCIEDAD AYMARA

Bernardo Guerrero Jiménez

En un articulo editado por esta misma revista se afirma que la cosmovisién del
movimiento pentecostal, es dualista donde sobresalen elementos de totalitarismo,
intolerancia y como consecuencia de ello violencia (Guerrero, 1980).

Nuestra intencién ahora es sefialar algunas cuestiones empiricas de la cosmovision
pentecostal, mostrando las fuentes de conflictos y violencia entre estos y los
aymaras chilenos, a través de la constrastacion de relatos recogidos en la zona de
Cariquima.

Derivada de la cosmovision, la presencia pentecostal en el altiplano chileno, sefala
desde sus comienzos la existencia de una fuente de conflictos y violencia que hasta
el dia de hoy perduran.

Es asi porque el pentecostalismo desafia el status de la realidad andina al
cuestionar la religion autéctona que actia como mecanismo legitimador. Desde esta
perspectiva, este movimiento religioso es el vinculo portador de una nueva y ajena
definicion de la realidad social.

Ante este hecho el hombre aymara, inserto en una situacion de desarraigo y anomia,
asume la conciencia de que es posible vivir (aunque sea en forma dramatica y
renunciando a sus origenes y condiciones culturales) sin el apego a la religion
autéctona. Se empieza a re-socializar en un extrafio sistema de valores que le
otorga el movimiento pentecostal al extremo de renegar de su cultura y tradicion
como ya hemos dicho.

Las consecuencias de esta re-socializacion son claras y significativas: el
pentecostalismo empieza a interpretar su vida pasada como un “error’; asume una
actitud agresiva frente a la sociedad aymara. Y no sélo cuestiona la religién, sino
gue también pone en duda y socava la organizacion social que se legitima en la
religion. Las consecuencias son claras: se debilitan los mecanismos que articulan la
sociedad. Desde este punto de vista el movimiento religioso en estudio es
disfuncional para la estructura social tradicional, ya que quiebra entre otras tantas
cosas, el sentido de la orientacion axiolégica e introduce nuevos patrones de accion
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social. Es entonces a partir de este hecho -instauracion del pentecostalismo como

religion alternativa- que genera el foco permanente de violencia.

La relacién entre la comunidad pentecostal y la aymara, se caracteriza por ser de
incompatibilidad estructural, por la existencia de un tenso antagonismo. La llegada
del movimiento pentecostal a través del primer aymara convertido inauguré una

serie de incompatibilidades y violencias que aun persisten.

¢, Cudl es la vision del aymara tradicional frente a la penetraciéon del movimiento
pentecostal en su sociedad? Esta pregunta fue respondida por Don Eugenio
Challapa (38 afios de Chulluncane) quien en 1979 fue el Mayordomo de la fiesta de
San Juan de Cariquima, que se realiza todos los afios en el mes de noviembre. En

una conversacion personal él nos dijo:

“‘Bueno, por el afio 1959 estuve aqui y llego el Sefior Braulio
Mamani como conocedor de la religion pentecostal. Entonces
nosotros casi nos fuimos a la opinion que él trajo sobre la religion
pentecostal.

¢, Qué pas6? Que de a poco se fue destruyendo las costumbres
tradicionales que habian esos afios aqui en Cariquima. Y porque
el exponia una palabra que era conveniente para las tradiciones
gue se hacen aqui en el pueblo de Cariquima... Y después de eso
nos sentimos oprimidos, la gente soltera nos vimos privada de
nuestra vida social, porque decian que no habia derecho a
participar en una fiesta deportiva, ni en las fiestas sociales,
absolutamente nada, asi es que habia que estar al mando del
Sefior Pastor, hacer lo que el decia... Entonces asi estuve varios
afios participando yo también. Después hubo una contrariedad en
el pueblo porque el pueblo no queria ser destruido de esa parte
de esa cultura propia que mantenemos con la tradicion en
especial aqui en el pueblo de Cariquima; porque no querian con la
pachamama no querian con las virgenes, con la iglesia catdlica en
especial. No querian con las costumbres de las Pachamama, que
se hacen unos brindis para empezar la siembra; no querian con el
floreo de los ganados, que el campesino aprecia su ganado.
Todas estas cosas eran atentatorias contra ola cultura propia del
aymara. Y mas adelante ya nos vimos divisionado, ya de ahi a
mediados, desde el afio 1962 hasta la fecha (1980), en los
mediados de esos tiempos, tuvimos un fuerte choque porque
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habian obras de los viejos antiguos fundados como son las
iglesias, que se estaban destruyéndose, y que antiguamente eso
se mantenia cada 5 afios, cada 10 afos, se pintaba con una cal
gue aqui mismo en la zona hay; que se proponia arreglar todos
los techos y las paredes, eso se hacia entonces. Cuando dijimos
gue era necesario hacerlo porque se estaba deteriorando un poco
con las lluvias y las temporadas que pasaban en los inviernos.
Entonces ahi donde ellos se opusieron fuertemente porque no era
parte de ellos la Iglesia Catdlica.

Actualmente se mantiene esa Iglesia con el principio fundado en
este pueblo de Cariquima, es decir, la Iglesia, esta fuertemente
fundada con el pueblo. Y eso es lo que mucha gente, a la mayoria
del pueblo no le gusté y no quiso continuar mas con la idea del
pentecostal y otros se quedaron; yo creo que una minoria estan
todavia quedandose con la idea del pentecostal, manteniéndose
con la idea del Sefior Mamani.

Ahora no es porque yo no creo en el Creador sino que
necesitamos del Creador realmente, porque sobre la creacion de
Dios estamos viviendo en estas tierras de acuerdo a eso yo estoy
conforme; pero no estamos conforme mucho que nos atente
contra la cultura propia del pueblo aymara.”

Con toda seguridad, la presencia pentecostal que penetra en un primer momento va
a despertar casi de inmediato celos y generar por lo mismo, conflicto y violencia. Es
asi, ya que invariablemente el pentecostalismo al presentarse como sociedad
alternativa pone en duda el orden establecido. Mas aun si se trata de la sociedad
andina que ha vivido cuatro siglos con el trauma de la conquista, con todo lo que ello
acarre0 y que no logra superar. Esto sucede en cualquier sociedad que recibe el
pentecostalismo por primera vez. Si analizamos su nacimiento a principios de siglo
en Valparaiso, Chile, nos daremos cuenta del conflicto entre esta naciente
comunidad religiosa y la sociedad ambiente (Lalive d* Espinay; 1968:39).

Las consecuencias de esta red de conflictos y violencia lleva por implicacion la
mistificacion o ideologizacién de estos, en que se enaltece el rol del bando a que
pertenece el narrador. Los términos del conflicto y de la violencia segun el relato del
Pastor, por ejemplo, tiende a resaltar el “rol divino” que le cupo al pentecostalismo en
la derrota parcial de la “idolatria institucionalizada”.
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El fuerte caracter iconoclasta del pentecostalismo, mas su vigoroso espiritu
proselitista lo llevd a romper imadgenes demasiado sentidas para la sociedad aymara.
Este acto de violencia es muy recordado por nuestro informante.

“En el tiempo de Villablanca, practicamente desde ese tiempo entrd
una idea en todos los pueblecitos chicos y muchos tomaron ese
fanatismo y nos decian que nosotros estabamos equivocados.
Entonces empezaron a atacar los santos que estaban puestos en las
capillas de los pueblecitos chicos y realmente se destruyd, incluso
hubo un denuncio en el Juzgado de Huara en aquellos tiempos
funcionaba. Después no sé mas adelante. No sé como se
arreglaron, pero la cosa que hubo boche.

Entonces hubo también en mi propia estancia, yo soy de
Chulluncane, hasta yo mismo participé en una destruccion de eso,
porque yo bien creido en eso participaba, tal como dije
anteriormente.

Entonces creemos todos casi no era posible agarrar esa idea del
pentecostal, jPuchas! Atentamos realmente contra nuestra cultura
misma. Pues, después paulatinamente, de poco a poco, nos fuimos
retirando, porque vimos de que ya hubo un divisionismo total en
nuestra comunidad misma. Y ahora ya no hay porque son dos o tres
guedaran de 15 familias, que habiamos en Chulluncane actual.

Para la destruccion se hizo esa vez, eh. Siempre en cada
destruccion participaba son Braulio, él era el que encabezaba ese
tipo de destrucciones. El decia -Don Braulio, el Pastor- que todo
esto era parte del demonio, que el demonio se halla sentado alli. Y
alli habia que adorarle, y eso esta malo decia. Es un Dios que no
cierra el o0jo, no ve nada y, sin embargo, nosotros le estamos
prendiendo velas. Porqgue no prendemos al Creador. Todo eso
atentaba contra nuestra cultura que se mantenia.

Esta situacidon de violencia también es relatada por el Pastor quien nos dice:
“...Pero todo fue en vano que el enemigo tratd6 de poner atajo al

camino de Dios, de la salvacion. Bien transcurrieron los tiempos, yo
tenia que dentrar a predicar en Sabaya (territorio boliviano). jhuy El

33 | CENTRO DE INVESTIGACION DE LA REALIDAD DEL NORTE [CREAR]



Cuaderno de Investigacion Social N°4 1981

enemigo se enojo totalmente, por los muchos enfermos que se
estaban mejorando ya. Ya muchos se estaban dando vueltas para
entregarse. En Sabaya se pusieron de acuerdo principalmente las
autoridades, diciendo que ni es posible indios como nosotros vengan
a cambiarnos la religiéon. Aqui esto no lo vamos a consentir. No lo
consentiremos por causa que en mi pueblo se estan fracasando las
costumbres, y aqui no viene a fracasar, nuestras costumbres. No
hay que permitirlo que ande mas.

El relato continla con la incursion en su tierra natal, Cariquima, donde los
campesinos aymaras se reunieron en Asamblea General y segun el Pastor
decidieron lo siguiente.

“Se pusieron de acuerdo en Villablanca, ese era mi destino
permanecer en manitos de Dios. Habian tres familias que estaban
maldiciendo. Yo estaba siendo culpado. Ellos organizaban el
linchamiento. jUhhhh! Dije, aqui me van a masacrar. La fiesta
empezaba el 21 de enero en Cariquima, Llegaron todos y yo nomas
para la masacre. Este era mi final. Pusieron toda la Comunidad de
acuerdo. Cualquier vez lo pescamos en cualquier parte, lo
masacramos. Entonces la gente me decia “se pusieron de acuerdo,
asi es que mejor vete a otra parte” me decian otros. Yo me iba air a
Bolivia para evitarme estas cosas, no vaya a ser cosa que me estén
atropellando, Pero el Sr. Me aviso en el suefio que yo no me voy, y
yo obedeci y me quedé. Comenzo la fiesta por alla. jAhhh! Canuto
por alla, canuto por aca, decia la gente, ese sobrenombre. Yo sabia
gue muchos querian ingresar y con ellos estan cargando. “Que
todavia soy un canuto” contestaban muchos, los que venian a
escuchar sonriéndose. Cuando yo hice que estaba reprenderme,
estarian pensando como poder atropellarme puh!. El siguiente dia
me echaron el calso (¢). Después fui a acusar al carabinero, se
mandaron preso entre ellos mismos, y aqui no vienen na a
atropellarme. Pas6 la fiesta por fin. Pero se dieron cuenta dicen,
pero enseguida yo tuve una reunién general de esto. Acaso vamos a
dejar a esta gente, a causa de éste quiere fracasar la costumbre. Es
él el que se va a salir o nosotros. Uno de los dos tenemos que
ponernos de acuerdo jPucha! Se reunieron hombres y mujeres, aqui
tuvimos dos horas. Enseguida vendra que cosa y de repente
llegaron dos comisiones a buscarme. “Ahi en la reunion te necesitan”
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y dije yo “Mire Sefior haga lo que quiera”, No temia a nada. Y
cuando realmente esté viendo a la gente, esa reunion era solamente
contra el Evangelio. Cuando llegué dije: “Aqui me tienen mis
comunidades que es lo que quieren para conmigo”. Me presenté en
la puerta, quién es el picaro que me va a reprender. Yo estaba
seguro que era muy largo el que queria matarme. Pero mi espiritu no
hara nada, entendian. Y le pregunté, todo en silencio “Qué es lo que
hay para conmigo. Necesitan alguna cosa” Nada me contesto. Otra
vez me llegd a la tercera un hilo del rincdn me dijo: “Si aqui tenemos
una reunion porque otro quieren tener fiestas, otros no quieren de
eso estamos hablando. jAh! Esta bien, las fiestas son de ustedes,
ustedes son duefios de quitarla o desquitarla. Al fin ustedes son
duefios, ustedes pueden quitarla o no. Yo vengo a imponerles sobre
las costumbres del pueblo. Que es lo que hay para conmigo. Nada.
Bueno hasta luego”.

El hecho al que se refirid el Pastor, también es narrado por el informante aymara
guien nos dice:

“No, eso es falso nunca se ha querido linchar sino que creo que ha
habido una pelea, pero pelea misma no. Pero ha habido como se
llama discusiones. Fue en el tiempo en que el Inspector de Distrito
era don Tedfilo Salinas actualmente radicado en Calama. El era
como el jefe del pueblo. Inspector de Distrito, entonces como entro el
pentecostal; €l primero aceptd pero no participé nunca. El aceptd
porque podrian ser en parte de esa forma como dice don Braulio.
Resultd que una vez don Braulio parecia que cometia errores mas
gue cualquier otro; en cuanto adulterio, a todas esas cosas.
Entonces este sefior Teodfilo creo que fue consciente de esto. Eso
fue en una reunion ‘eh!. Supo él o los vio con sus propios ojos. La
cosa es que dijo “Este Senor esta enganandonos” dijo, siendo que el
respeto debe ser en todo aspecto, se debe guardar un respeto. Sin
embargo, “este caballero esta cometiendo mas errores que nosotros.
A este caballero no seria posible permitir en el pueblo”. Eso
recuerdo que una vez dijeron mandandole a llamar a una reunion.
“Este caballero nos esta echando a perder nuestras costumbres” En
este tiempo todavia habia cacique, el alcalde que se llamaba era el
jefe del pueblo, justamente con el Inspector del Distrito. Es decir, iba
unido entre si las dos autoridades. Entonces, ese tiempo dijimos hay
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gue echar a este caballero de acé, nos va a empezar a destruir aqui.
Sin embargo, él no se da cuenta. Lo que estd haciendo eso
recuerdo bien. En una reunion le dijeron. “Usted se va de aca porque
no quiere que haiga ninguna fiestecita, no quiere que haiga ninguna
diversion en el pueblo. Como piensa usted, que vamos a mantener,
por las fiestas, nosotros nos reunimos aqui, porque no vivimos en el
pueblo permanentemente, sino que estamos en nuestras estancias,
y como hay costumbre y tradiciébn en el pueblo de reunirse en la
fiesta. Ahi es donde nos acordamos del pueblo, hacemos cualquier
adelantito que hay, y sin embargo, al no haber eso, la gente va a
empezar a irse, a emigrar, puchas! Por una parte esta malo lo que
usted esta proponiendo, le dijo el caballero don Tedfilo”. Esto fue en
el aflo 1964 mas o menos.

Don Tedfilo de aburrido empezé a cargar con él. “Usted, es el que
esta aqui armando tremenda division en la gente. Les mostraste otra
idea, otros pensamientos, ahora que pasa, ya la gente esta
avergonzada. Nosotros ya no podemos ni siquiera bailar, porque lo
primero que UD., nos mira desde la ventana diciendo “el diablo esta
alli bailando con la cola al aire”. Muchas ofensas decia él.

Asi que la gente esta asi ahora, ya no podemos avanzar, nos tienen
metidas otras ideas dijo. A veces inclusive iba a discutir solo a don
Braulio. Pero el no se movio, porque habia una ley que protegia,
libertad de culto, decreto oficial.

Entonces él estaba tranquilo, no hizo nada hasta la fecha. De ahi
hubo hasta conversaciones acerca de porque no habia
entendimiento mejor, pase lo que pase la gente esta encerrada en el
pentecostalismo, y que no moleste a la otra gente que quiere
mantener su pueblo con todas sus costumbres.

Pero desde la fecha hasta aqui, harto se ha destruido. Claro que no
ha habido una reforma como corresponde, una reforma de juntar
pudo haber sido, no ha habido. La gente lo ha hecho desparecer
abandonandolas, no las toman en cuenta como antes”.

Violencia fisica, destruccion de imagenes y violencia verbal (lenguaje ofensivo) han
sido las constantes en las relaciones sociedad aymara versus movimiento
pentecostal. Este ultimo ha desafiado todo el orden religioso y social establecido.
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Ha destruido las imagenes, centros vitales de la cosmovision aymara
desprestigiando lo més rico de la tradicion aymara.

De la contrastacion de ambos relatos surgen diferencias claras. El relato del Pastor
arranca de una cosmovision dualizada en términos irreconciliables. Ya no se
inaugura ningun equilibrio, por el contrario, el pentecostalismo a través del Pastor,
reduce todo a una lucha irreconciliable que se alimenta con la esperanza de una
victoria final: el paraiso donde no habra mal ni materia.

La cosmologia pentecostal como ya lo hemos dicho parte de un dualismo radical
gue espera todo del espiritu y nada de la materia. La idea de fondo representada
por el paradigma dualista espiritu/materia, que a nivel de la cosmologia se expresa
como cielo/mundo se deriva ahora en la lucha sin tregua entre la comunidad
pentecostal y el resto del mundo, es decir, la sociedad aymara.

En el relato del Pastor se observa claramente esta lucha irreductible: el que no es
pentecostal no solo esta equivocado, sino que ademas es su enemigo. La mejor
manera de acabar con él es que se convierta al pentecostalismo. Es una verdadera
guerra total en que esta enfrascado el movimiento pentecostal.

Por otro lado, el lenguaje del Pastor se inscribe —y esto derivado de lo anterior- en
un marco de intolerancia y totalitarismo. De intolerancia ya que no admite ninguna
otra doctrina que no sea la pentecostal; no integra otros elementos a su sistema
ideologico. Totalitarismo ya que admite en suelo andino, su religion como la Unica
y verdadera. Toso lo andino para este movimiento, es la anti-sociedad, la anti-
religion, en consecuencia debe desaparecer. En esa labor estan empefiados.

Intolerancia y totalitarismo que los hace ser violentos. Rechazan todo tipo de
didlogo. El unico aceptable es sobre la base de la fidelidad a la Biblia, sin ninguna
consideracién autdctona ni a la cultura sobre la que se levanta.

Otro hecho interesante es el mensaje pentecostal que se inscribe dentro de un
contexto cultural distinto y ajeno a la sociedad andina. Se parte de la idea que la
vida social esta conformada por una dualidad en lucha perenne. La lucha entre el
espiritu y la materia, entre bien y mal, la comunidad y el mundo, etc. Bien sabemos
nosotros que en lo andino la idea de un mundo dualizado, es una idea extrafia,
gue los elementos que conforman su cosmologia estdn en constante equilibrio,
gue se mantiene periddicamente a través de rituales y celebraciones.
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Sus categorias de analisis, por lo tanto, solo tienen vigencia en su contexto que
parte de los ejes duales que conforman su discurso ideoldgico. Asi por ejemplo,
para el pentecostal 0 se es hermano o enemigo. Es hermano todo aquel que
comulga con su religion; el que acepta sus postulados y esta dispuesto, por lo
tanto, a abandonar su cultura de origen. Por otro lado, el enemigo se visualiza en
todo aquel que desconoce y cuestiona la religion pentecostal. Participar de la
costumbre aymara es ser enemigo del pentecostalismo.

La asociacion de hermanos ligados por lazos espirituales y religiosos adquiere el
nombre de comunidad. La comunidad pentecostal es el molde el cielo en la tierra.
Esta es la instancia de los conversos situados bajo la proteccién del Salvador.
Mientras que el mundo, el resto de la sociedad ambiente, es el modelo del infierno
en la tierra. Es el arquetipo del Caos que hay que transformar en Cosmos, a traves
de sendas campafas de evangelizacion. El mundo es por definicion, para los
pentecostales, el lugar de reunion de todos aquellos que desconocen o se oponen
al mensaje pentecostal.

Por otro lado, el relato del campesino aymara catolico, percibe la realidad mediante
Su cosmovision sincretista. Su ideologia pone coto a la penetracion foranea, o al
menos trata de reconciliar los elementos que se le imponen en el marco de su
cultura. La cosmovision del aymara es universalista, ya que rechaza la violencia
por un lado, y por otro trata de absorber los elementos nuevos para integrarlos a su
cultura. Esta dispuesto a la “reforma” tal como dice nuestro informante.

Sin embargo, un mestizaje entre la cultura aymara sincretista y la religion
pentecostal, en la actual situacion de desarrollo, anomia, subdesarrollo y pobreza
estructural es dificil. Mas aun si a esto agregamos el espiritu de intolerancia y
totalitarismo de este movimiento. Lo Unico que se da y no sabemos hasta que
punto es posible hablar de ello es un acercamiento entre estos dos grupos, es el
transito de campesinos que caminan entre la religion aymara y la pentecostal.
Estan en una y otra. Se autodefinen como ‘cristianos descarriados’ o ‘catdlicos
independientes’. El numero de personas en esta situacion es mas bien reducido
(no son mas de cinco). Pero su presencia nos revela la existencia de confusion y
desorientacion.

Si bien en un principio, la presencia pentecostal se transformé en un problema
intolerable ya que ponia en jaque toda la estructura social aymara, en la actualidad
la agudizacion del proceso de sub.-desarrollo con su secuela mas tragica: la
debilitada conciencia social aymara, hace concebir la alternativa pentecostal como
una alternativa religiosa mas. Otro informante nos dice:
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“Evangelio decir que hay un solo Dios....

y la gente como sabe leer todo, vende Biblia ...

Pero €l que no quiere seguir costumbre seguira, él que no, no.
No se puede obligar”

Sin embargo, aun queda la posibilidad de una ofensiva catdlica que tendria que
mermar la influencia disfuncional del pentecostalismo. Y en esta gran ofensiva
segun otro informante estaria en manos del cura catdlico.

“Ahora... porque el curita ya esta hablando ya...

El curita dice que Dios es para todos. No para

Hermanos no mas. Cada vez que esta subiendo

Ahora el curita, ensefia la Biblia, hace clases en la Escuela.

No obstante, la revitalizacién del ‘catolicismo’ en la zona toca los escollos mas que
grandes. Uno de ellos, es sin duda alguna, la carencia de una Pastoral Andina que
devenga de un real conocimiento de esta sociedad. Implica también que la
ejecucion de la Pastoral esté en manos de un cura que sea capaz de dejar de lado
su etnocentrismo cultural y que entienda la realidad de la zona desde el punto de
vista andino; de no ser asi se estaria continuando con la tradicion inaugurada por
los espafioles: la extirpacion de idolatrias, pero que en la hora actual, en el marco
del sub.-desarrollo progresivo tendria efectos mucho mas negativos, como la
desaparicion total de la identidad cultural del pueblo aymara.
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TRABAJO Y TECNOLOGIA TRADICIONAL ANDINA

Eduardo Pérez Rodriguez

DEFINICIONES
En abstracto se define el trabajo como una actividad util y, por lo general casi todas
las disciplinas concuerdan que realizar una actividad Gtil es esencial para el hombre.

Esta actividad que extrafia simultdneamente un esfuerzo fisico y mental, ha sido
considerada a través de la historia occidental bajo numerosos puntos de vista y
concepciones. La tradicion judeo cristiana lo describe como un perpetuo castigo
sufrido por la humanidad a causa de una catastrofe primordial; enfoques actuales
de la moderna psicologia organizacional suele insistir en que el trabajo es una
empresa ennoblecedora, en la cual el hombre debe hallar su autorrealizacion. En
suma, las concepciones son tan variadas que una exposicion de ellas seria
infructuosa dado el marco de estudio. Nuestra intencién es ensayar una definicion y
mas que nada discutirla en torno a la perspectiva andina y a nuestro trabajo.

Se ensayara una definicion de trabajo que acorde con la perspectiva que se usa
conecte otras nociones de relevancia para el tema, tales como la tecnologia y
ecosistema en una visidbn macro social y cultural.

La definicion es la siguiente: se entiende por trabajo todo esfuerzo intencional
destinado a modificar y/o adaptar el medio natural. Ahora, por trabajo organizado
entenderemos el trabajo realizado por varias personas gque actian concertadamente
con el fin de adaptarse al medio o modificarlo.

Debe destacarse que el trabajo organizado se lleva a cabo en el contexto de un
sistema de trabajo que se define culturalmente. En el caso de nuestro estudio; el
andino. En este contexto especificado culturalmente se establecen objetivos claros
gue todos comparten y entienden. De alli que en este contexto (de sistema de
trabajo), las personas se conducen de acuerdo a un sistema de roles expresamente
dispuesto para ejecutar un trabajo.

Del punto de vista de nuestra definiciébn provisoria se desprende la de tecnologia, la
cual la ensayamos de la siguiente manera.: la tecnologia es la totalidad de las
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combinaciones de actividades y recursos a merced a los cuales es posible alcanzar
los objetivos de la produccion.

La definicion de tecnologia merece una mayor afinacion. Esta definida como la
totalidad de los conocimientos practicos y conjunto de habilidades de un grupo
humano, para la 6ptima realizacion econOmica, tiene su concrecién particular y su
génesis:

a) a partir de medio natural ecoldgico que ella encara (su raiz material) v,
b) a partir de la capacidad creativa e ingenio del grupo humano (su raiz cultural).

Una discusién acabada la efectuaremos en el capitulo relativo a la tecnologia
autoctona que sigue inmediatamente después del capitulo referente al trabajo
autoéctono que a continuacion examinaremos.

En la definicion de trabajo expuesta, excluimos la nocion del trabajo como actividad
atil, puesto que seria inaplicable en la comparacion inter-cultural de los resultados.
Aunque la definicibn es minima es bastante para empezar. Con ella se tiene la
ventaja de que la idea de la modificacion del medio natural incluye no sélo la
produccion de articulos materiales sino también actividades tales como el transporte
y otros servicios que introducen ciertos cambios en el estado fisico del medio natural
gue bajo la perspectiva andina adquiere gran relevancia. Por ultimo se tiene la
ventaja adicional de permitir tratar actividades que desplieguen esfuerzos altamente
racionales para cambiar y adaptar e “integrar el mundo cultural” (R. Ravines 1978:
XVII) tales como la administracion, la planificacion y la direccion.

EL TRABAJO:

El trabajo humano en el mundo aymara posee un factor de primera importancia en
el aparato productivo tradicional. La carencia de medios e instrumentos de
produccion al estilo occidental que tiende en forma creciente a suprimir el esfuerzo y
la fatiga, contrasta con el rudimentario conjunto tecnoldgico autéctono. No obstante
a la perfecta adaptacion al medio natural y socio-cultural, requieren el concurso
obligado y vital de la fuerza humana en forma intensa.

Por lo general todas las tareas son tremendamente laboriosas, una situacion
agravante como lo es un clima inhéspito y mezquino con sus recursos que jamas se
dan simultdneamente, sino distantes entre si mediando decenas de kilometros.

El trabajo y por ende la energia humana se usa en forma intensiva en la produccién
econdmica destinada a perpetuar y reproducir la sociedad. La ganaderia y la
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agricultura fundamentalmente y, el comercio luego, completan el espectro de
actividades en las cuales se vuelcan las energias y el trabajo del hombre andino. En
este espectro generalizado habria que especificar los derivados de esas tres
actividades:

| GANADERIA Pastoreo
Tejido
Trenzado
Comercio e intercambio complementario
Preparacion de alimentos (deshidratacion vy
manipulacion de materias primas por ejemplo).

Il AGRICULTURA Preparacion de los terrenos de cultivos
Siembra — Cosecha
Comercio e intercambio complementario
Preparacion de alimentos y materias primas.

[l COMERCIO Como quehacer articulador entre las dos actividades
mencionadas, relacionamos toda la gama de
intercambios y de relaciones de reprocidad que se
involucran en una transaccion economica. Esta
actividad la mencionamos aparte por su relevancia
economica social y por su estrecha vinculacion con
los viajes (comerciales) y la movilidad permanente
de la poblacién andina.

En el proceso de socializacién laboral, el universo andino aymara define prioridades
en términos tradicionales: primero, relaciona todo el proceso de aprendizaje y
ensefianza con el conocimiento profundo y exhaustivo del medio natural y socio
cultural (Iéase estructura socio-cultural y aparato tecnolégico); segundo, se tiende a
una multiformacién del sujeto; y tercero el proceso de socializacion se lleva a cabo
con una rigida separacion de sexo y en un contexto natural espontdneo y
tempranamente productivo.

Todas las actividades productivas y de “servicios” andinos se relacionan
arménicamente con el medio natural que los rodea. De alli un gran interés por
aprehender el medio. Este se considera como una totalidad viva y animada que
incluye al hombre mismo. Esto es una visibn cosmocéntrica; alli el hombre adapta
ingeniosamente a los procesos naturales. En esta concepcion del medio natural, el
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proceso productivo es un didlogo con la naturaleza “es (una) celebracion ritualizada
de sus procesos en que el hombre participa realizando su propia existencia”
(Ravines, 1978). También esta concepcion tradicional es extensiva a la propiedad de
los recursos naturales. De ésta resulta el caracter colectivo de la propiedad y, de alli
la conciencia de que la conservacion del medio ecolégico y de los recursos es
responsabilidad de las comunidades.

Los nifios aunque no tienen significacion social muy alta, comienzan tempranamente
a aportar en la economia de su comunidad. Las labores como el trenzado, el
pastoreo, la recoleccion de lefia, el cuidado de los nifilos menores y el aseo, la
compairiia en el viaje, en fin el mandado sencillo, constituyen los primeros aportes
economicos a la sociedad. En suma se trata de una incorporacién activa y creciente
a traveés de los afos.

El aprehender el medio que les rodea es la primera gran labor que tienen los
pequefios. De la aprehension intima y particular del medio natural arranca el
fundamento basico de cada una de las actividades econOomicas (ganaderia,
agricultura y comercio), junto con el traspaso de un amplisimo cumulo de experiencia
y datos constituyen los elementos que permiten desenvolverse con gran facilidad.
Sin embargo, el resultado del proceso de socializacion consigue sujetos con
conocimientos poco especializados y esto no significa un fracaso de tal proceso sino
todo lo contrario; un éxito si se consigue que un hombre logre hacer muchas cosas a
la vez que le permitan la subsistencia. Es decir el aprehender la realidad significa
tomar conciencia de los elementos, recursos naturales y tecnologia disponible para
subsistir. En este terreno no importa en forma inmediata la especializacion, pues no
seria practica, por lo demas en una economia surge como corolario de un proceso
mas complejo.

En las economias de subsistencias, como la andina, aparece como en el orden de lo
natural que la especializacion sea escasa debido al ideal autarquico 0 simplemente
debido a su aislamiento (deliberado o no). Como es sabido la autarquia tiene como
objeto satisfacer en un solo sistema (cerrado) todas las demandas de una sociedad
determinada. De aqui que normalmente el hombre andino ejerza actividades tan
variadas como el pastoreo (y sus derivados) y la agricultura (y sus derivados) junto
con un intenso ajetreo comercial, actividades todas que le exigen un continuo
desplazamiento por distintos pisos ecoldgicos.

No obstante, la informacion recolectada indica que la especializacién en la
ganaderia y la agricultura existe y tiende a ser mayor cuando un determinado grupo
familistico logra complementariedad a base de intercambio y de relaciones
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reciprocas. La especializacion de un grupo familistico se da por completo cuando
tiene asegurado la complementacion, lo que significa que existe un acuerdo implicito
de producir e intercambiar obligadamente con el grupo familistico complementario.
Una situacion bastante conocida en la literatura andina la ilustra E, Mayer (en la
Revista del Museo Nacional, Tomo XXXVII Lima, Peru) al darnos cuenta de las
relaciones de intercambio y, de reciprocidad de dos grupos étnicos del interior del
Perl. Estos dos grupos habian profundizado una especializacion en base a
complementacion reciproca. Unos producian carnes, lanas, etc. Y los otros
hortalizas, legumbres, frutas, etc. Lo que complementaba la dieta basica. Pero lo
mas destacable es que a pesar de las condiciones del mercado regional en relacion
a precios y medida, los grupos tenian la obligacién de intercambiar, muy a su pesar
si el intercambio no les favorecia, como es el caso que describe E. Mayer, donde los
ganaderos cambiaban dos carneros por un saco de maiz.

En la especializacion mencionada no impide que un agricultor desempefie
correctamente las tareas propias de un pastor y viceversa. De este punto de vista la
division del trabajo no es muy compleja. Por ultimo, el argumento mas fuerte para
una escasa especializacion esta en los cimientos de la sociedad andina: el ideal
autarquico, la complementacion y el aprovechamiento integral de los variados pisos
ecoldgicos y la estructura de intercambio y relaciones de reciprocidad.

LA TECNOLOGIA TRADICIONAL ANDINA:

La tecnologia en términos de sus funciones vincula el sistema econdémico de la
sociedad con el medio natural, que le sirve de contexto o de contimente, asi pues, la
tecnologia no es mas que la resultante de dos factores materiales a saber, la
produccidon econdmica y el medio natural particular.

En un proceso dialéctico el hombre va creando respuestas a la accion adversa del
medio cultural y va conformando de esta manera su fisonomia particular,
fundamentalmente por la cultura bajo cuya inspiracion es generada. Es por ello que
manifestamos que la concrecion particular de la tecnologia andina, no la occidental,
tiene su génesis a partir del medio natural que encara, de alli su raiz material, y a
partir de la inventiva del grupo socio cultural, de alli su raiz cultural.

En nuestra civilizacion occidental el concepto de tecnologia dice relacion con el
saber trabajar la materia, es decir, el medio natural. Y este saber, que implica un
manipuleo del medio natural, significa una concepcién particular de ésta: la del
medio natural como materia dispuesta. Concepto muy ajeno a la cosmovision del
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hombre andino tradicional, que considera a la naturaleza como una realidad
sintonizada con él, y asombrosamente animada (Kessel, 1980: 234).

La cultura occidental a partir de la idea de la materia como materia dispuesta ha
creado un instrumento poderoso y eficaz en el terreno de la economia productiva.
Esto como consecuencia l6gica del apoyo incondicional de las ciencias naturales y
su aplicacion a los problemas de la economia de la sociedad. En este sentido la
cultura occidental se interesa por la expansion de los conocimientos experimentales
y el perfeccionismo del instrumentario con el cual se domina y se dispone la materia.
(= medio natural).

En la Optica occidental cualquiera fuerza ajena de lo natural y lo positivo sélo
operaria como fuerza perturbadora o limitante para el desarrollo de la tecnologia. Asi
la metafisica, la tecnologia o la mitologia nada tendrian que ver con la tecnologia, no
obstante demostraremos lo contrario en el transcurso de este articulo.

La tecnologia andina tiene su significacion mas calara en el entendimiento de una
triada de conceptos muy particulares en la cultura y cosmovision andina tradicional.
Esta triada la componen los conceptos de tiempo, espacio y orientacion axiologica.
Y de estas concepciones arranca la dimension cultural de la tecnologia andina, que
a los ojos occidentales se le ve agregada a “su” tecnologia positiva. No obstante, la
perspectiva andina no asocia ni ve asociada la dimension cultural, sucede, que
nosotros los investigadores separamos analiticamente sus componentes; la cultura-
simbolica y la positiva, pero en realidad la vinculacion es tan intima que debe
pensarse en la tecnologia andina tradicional como una realidad Unica e indisoluble
en sus componentes, y su separacion analitica (entre su dimension cultural y la
material) como un gran esfuerzo de abstraccion.

En nuestra perspectiva no considerar este método, que nos abre una realidad (la de
los indios culturales o de sangre) seria cometer un gran error de etnocentrismo.

En el contexto de la definicion y la realidad construida por ella, ésta dimension
cultural que tanto nos llama la atencién trasciende a toda la sociedad aymara, y se
convierte como sefala Kessel (1980: 314) en un modo de comportamiento
econdmico social. También R. Ravines (1978) en su definicibn de Tecnologia
Andina, enfatiza que ésta es “un conjunto de intenciones, soluciones, valores,
actitudes y respuestas, es decir la intima articulacién entre el hombre y ambiente”.

A continuacion expondremos brevemente la triada de conceptos, que a nuestro
entender haran mas inteligible la tecnologia tradicional.
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ESPACIO TIEMPO Y ORIENTACION AXIOLOGICA:

Como se ha visto la concrecion mas particular de la tecnologia andina tradicional es
la manifestacion de un especial modo de comportamiento frente a la vida. Esta
conducta tiene su génesis en una fuente muy primordial: la cosmovision aymara, y
ésta en sus rasgos mas destacados aparecen los conceptos de espacio, tiempo y
orientacion axiolégica.

ESPACIO:

El hombre andino percepciona su medio natural primeramente; los diferentes pisos
ecolégicos, sus recursos particulares y también el “tiempo” apropiado para
explotarlos. Con ello a través de milenios de afos se ha construido una vision
completa de la realidad la cual ha “canonizado y sacralizado en su culto religioso”
(Kessel, 1980: 276). Este culto religioso constituye un conjunto de costumbres, las
antiguas tradiciones aymaras, que se practican en los andes (Kessel, 1980).

Las costumbres, como celebraciones religiosas autdctonas se dirigen en divinidades
gue de alguna manera representan el medio natural que habitan, ellos son el
Mallkus, encarnador de los espiritus de las montafias que circundan a los pueblos
sagrados (Kessel, 1980: 275 y Cadirette, 1977: 133) la Pachamama, la madre tierra
o la veneracion ultima de la fertilidad del mundo aymara, y el Amaru, la deidad que
representa toda economia agricola y de irrigacion (Kessel, 1980: 276).

Esta tripacién simbdlica que interpretada, nos muestra un medio andino claramente
delimitado en pisos ecologicos (Alta cordillera, simbolizada por el céndor y las altas
montafas; el Altiplano, simbolizado por el puma, el lagarto y el sapo; y por ultimo las
guebradas pre-cordilleranas, simbolizadas por la serpiente) asi la triparticion del
espacio vital, segun la cosmovision aymara, en el orden de lo econémico vy lo
ecolégico establece al mismo tiempo las coordenadas precisas para los conceptos
de tiempo y orientacién axiologica.

LA ORIENTACION AXIOLOGICA:

La triparticion del espacio vital como se ha dicho concatena, el concepto de tiempo y
orientacién en el sentido de que el culto a la triada Mallcus-Pachamama_Amaru
(elementos del Acapacha = al mundo de aca) es un triple “culto a la fertilidad que
gravita alrededor del agua que da vida. El Mallcu como cuidador y dispensador de
las reservas de aguas de las montafias; Pachamama como arquetipo de siempre
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fértil naturaleza y de los campos y pastizales abundantemente regados, y el Amaru
como principio de la distribucion del agua de riegos econdmicos que fertiliza
terrazas y cultivos. La triada Mallcu-Pachamama-Amaru se refiere a la triada de
origen —abundancia- distribucion del agua que da vida“ (Kessel, 1980: 278). Ahora la
localizacién del origen se ubica “arriba” axiologicamente; el “aca” se identifica como
el grupo dominante o sea los pastores y, el “abajo” lo identifican con las quebradas y
valles agricolas.

No dificil de entender que la orientacién autéctona se dirija hacia el oriente (“Arriba”
o las montanas).

TIEMPO:

La concepcion del tiempo aymara se estructura a partir del ritmo natural de las
estaciones, o de lo que es mas concreto para ellos. Del ciclo de la fertilidad de los
campos y ganado. Un ciclo anual de actividades econdémicas define el patron basico
de la organizacion de trabajo que tiene que ver con las labores propias de dos pisos
ecologicos complementarios. Estos son la cordillera, con la practica de la ganaderia
y la pre-cordillera con la practica de la agricultura. Diremos por ultimo que el tiempo
es basica ciclico; por lo tanto repetitivo, en sus acontecimientos vitales y
trascendentes para el aymara.

EL SENTIDO DE LA TECNOLOGIA SIMBOLICA

Como se ha dicho anteriormente, la tecnologia autdctona aymara posee una
dimension que aporta considerablemente para hacerla funcionar entre sus
miembros. Al respecto se discute si la funcionalidad de las “costumbre magicas-
religiosas” consiste unicamente en un efecto de tipo sicoldgico en los individuos
involucrados, tales como la confianza, la conformidad, etc. Lo cierto es que muchos
aymaras de orientacion tradicional, coinciden en destacar la dimension subjetiva de
toda tecnologia practicada por ellos. No obstante los aymaras de orientacion
occidental, hacen en esta parte del programa sus mayores criticas.

Veamos pues entonces, cual es el sentido original de la tecnologia autéctona, en su
parte subjetiva o simbdlica.

En la ganaderia y la agricultura se observa una serie de manifestaciones que
pertenecen a la tecnologia simbdlica.. Buenos ejemplos son las ceremonias de las
“buenas noches” para la fertilidad del ganado y las ceremonias que acompafian a las
fiestas del Floreo. En ellas los aymaras confeccionan llamas en gredas que
anticipan de manera magico simbolica del producto futuro de la tropa de auquénidos.
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El esmero y el detalle en la confeccion de los animalitos indicard magicamente como
sera en la realidad profana. También en rito de la limpieza del ganado se puede
observar algo similar. Alli se puede ver como se expulsa de antemano y de manera
simbdlica las futuras enfermedades del ganado.

Ritos muy similares se pueden observar en la defensa del ganado, en contra de sus
depredadores; cada tecnologia de caza y vigilancia es precedido por un tiro en
contra los animales y aves de rapifia (zorro, puma, céndor, entre otros).

Otras tantas manifestaciones de tecnologias simbdlicas son las fiestas patronales,
las ceremonias para llamar las lluvias en el mes de diciembre y las ceremonias de
limpieza de plagas y enfermedades.

En una explicacion ya enunciada por el Dr. Kessel (1980), estas manifestaciones de
un alto grado de simbolismo asociado al conocimiento empirico aymara, constituyen
todas ellas expresiones dramaticas (y también plasticas) de una serie de
necesidades basicamente econdmicas (de subsistencia) y humana (filosoficas e
ideologicas) expuestas ente las divinidades, con el objeto de que sean satisfechas.

La exposicion de las necesidades es realizada en un tiempo y en un lugar sagrado,
en una actitud de sumision, respeto y reverencia.

Las ceremonias de las llamas y las casitas de greda y piedra, llevadas a cabo en el
altiplano chileno (Cariquima y Ayquina respectivamente), aparecen, segun, Kessel,
quien ha estudiado a fondo esta materia. Como imagenes prefigurativas que
expresan plasticamente una necesidad econémica en apoyo a su satisfaccion. Es
decir, en un proyecto orientado a realizarse. De aqui entendemos la fuerza del
argumento que nos sefala a la tecnologia como la dimensién subjetiva que refuerza
no solo sicolégicamente una tecnologia en su cometido, sino que la fundamenta y la
contiene.

BIBLIOGRAFIA

Kessel, Juan van
1980 “La pictografia rupestre como imagen votiva. Un intento de interpretacién
antropoldgica. Investigacion en la Comunidad de Lirima”.

Ravines, Roger
1978 “La tecnologia andina”. Lima, Peru.

49 | CENTRO DE INVESTIGACION DE LA REALIDAD DEL NORTE [CREAR]



Cuaderno de Investigacion Social N°4 1981

Cbémo citar:

Pérez Rodriguez, Eduardo

1981 "Trabajo y tecnologia tradicional andina”. En: Cuaderno de Investigacion
Social, N°4. Centro de Investigacion de la Realidad del Norte; Iquique, Chile.
pp. 41-50.

50 | CENTRO DE INVESTIGACION DE LA REALIDAD DEL NORTE [CREAR]




